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在中国古代说唱文学的发展流变中，宝卷与
词话、鼓词属于两个不同的系统。宝卷源于唐代
俗讲，宋元之后，随着民间教派的形成和发展，“念
卷”成为一种在民间信仰仪式活动中的演唱行
为。词话和鼓词起源于“瞽人诵诗”传统，从宋代
陶真演变而来，分别流行于元明和清代，通常由盲
艺人演唱，是他们“以觅衣食”的手段。清代民间
宝卷受到词话、鼓词的影响，开始吸收和改编传统
故事书目，出现了大量俗文学宝卷，极大地丰富了
宝卷的内容，促进了宝卷艺术形式的发展。

2020年9月23-28日，笔者参加“中国民间文
学大系出版工程社会宣传推广活动·河西宝卷田
野调查活动”，目睹了数十种俗文学宝卷。它们不
仅印证了车锡伦先生“北方宝卷从一开始便改编
明代的说唱词话、鼓词”的观点，也为探寻宝卷与
传统说唱文学的关系提供了资料。缘此，本文以
《薛仁贵征东宝卷》为例，进行详细的比较分析。

一

《薛仁贵征东宝卷》，又名《薛礼征东宝卷》。
《中国宝卷总目》第1389条据方步和、段平著录3
种，分别为：（1）刘劝善编，甘肃山丹县1967年抄
本；（2）甘肃张掖 1981年朱兴荣抄本；（3）新抄
本。这3种抄本都出自河西，目前在其他地区尚未
发现有同题宝卷。本文所引《薛仁贵征东宝卷》，
见张旭主编《山丹宝卷》（下册）。

卷本叙唐太宗夜梦贤臣，适东辽建庄王反，遂
封尉迟恭为元帅，徐茂公为军师，御驾征辽。绛州
龙门县薛仁贵投军，张士贵嫉之，命居火头军。仁
贵摆龙门阵、献瞒天过海计，破黑风关、东海岸，思
卿[乡]岭收李庆先等四将，三箭定天山，收凤凰城、
汗马城，其功皆被张士贵婿何宗贤冒充。太宗欲
游凤凰山，马三宝探山遇害，尉迟恭报仇被擒，路
遇薛仁贵劫囚车搭救。此后太宗君臣被困凤凰
山，盖苏文飞刀斩段知贤、殷开山、刘鸿基三老将
及二十七位总兵。驸马薛万闯营搬兵，遭张士贵
父子谋害。薛仁贵大战盖苏文，破其飞刀；又得李
靖之助，破苏文妻梅月英法宝。尉迟恭赏军，私访
白袍，见仁贵月夜表功，乃知实情。卷本至此终，
末云“问后事你再听下集分解”。

在文本形式上，《薛仁贵征东宝卷》延续了河
西宝卷新抄本的特点，由开场偈和正文两部分构
成。开场偈如下：

忠孝宝卷才展开，善男信女听心怀。
自从盘古开天地，天地生人多不齐。
善的善来恶的恶，贤的贤来愚的愚。
恶人常把善人害，善人常受恶人灾。
善恶到头终有报，只是来迟或来早。
善男信女用心听，忠孝仁义记心中。
善恶到头有天定，远在儿孙近在身。
正文结构一般为白文散说，五、七言诗赞，七

言或“攒十字”唱段。
例如：（1）却说仁贵得了黑风关，张士贵心中

大喜，吩咐人马在黑风关宿了一夜。次日天明，又
叫仁贵攻打东海岸。仁贵得令，与众兄弟用饭已
毕，带兵前行四十里，来到关下讨战。正是诗曰：

（2）黑风关上杀大将，东海岸前显威风。
（3）薛仁贵来到了东海岸前，惊动了守关的弟

兄三人。
彭铁儿为主将总管三兵，彭铁豹彭铁彪同守

此城。

他三人听的说忙传将令，提兵器跨战马领兵
出城。

……
其中，最稳定的是（1）白文散说都由“却说”开

始，结尾处用“正是诗曰”引出（2）五、七言诗赞。
正文有些部分省略了（2），只保留（1）和（3），二者
之间用“正是”简单过渡。例如：

（1）却说敬德进了凤凰城走入御营……太宗
听言，龙心大喜，只见三军齐整，众将保着太宗前
去游山玩景。正是：

（3）龙心一动玩山景，总兵国公命不存。
自古生死有天定，岂能由人半毫分。
……
这种（1）（2）（3）或（1）（3）的结构，是北方民间

宝卷说唱传统的习惯性保留。“在白文散说（1）和
十字句或七字句唱词（3）之间加入两句（或四句）
五言（或七言）的诗赞，并不会拖延故事情节，相
反，用得好了，确实有承上启下、画龙点睛的作
用。而且，鼓词中也有类似的（1）（2）（3）的形式。”
这也间接说明，《薛仁贵征东宝卷》文本形式受到
北方鼓词的影响，很可能是据鼓词改编而来的。

在小曲的使用上，《薛仁贵征东宝卷》显得十
分节制，只在马三宝探山，被盖贤谋将四肢砍掉
后，插唱[浪淘沙][哭五更]。此外，唐太宗哭祭三员
老将和二十七员总兵的唱段，用[海海落调]，保留
了河西宝卷的传统作风。

二

现存最早讲述薛仁贵征东故事的说唱文学作
品，是明成化词话《新刊全相唐薛仁贵跨海征辽故
事》。从时间上来说，北方民间宝卷与民间文艺形
式交互影响，改编词话、鼓词，出现大量讲述英雄
传奇故事的宝卷，始于清康熙之后。从地理空间
上说，《明成化说唱词话丛刊》（13种）1960年代末
出土于上海嘉定的一处明代墓穴中，墓主宣昶生
前做过西安府同知，同时出土的《全相莺哥行孝义
传》新加的封面公文纸上盖有三原县官印和“西安
府同知”“成化贰拾叁年拾月初柒日”等字。由此
推断，这些词话作品应为宣昶生前所有，当时已流
传陕西。这无疑拉近了“明成化说唱词话”与北方
民间说唱文学的距离。

车锡伦先生在论及北方民间宝卷受词话、鼓
词的影响时，曾列举《侯美英反朝宝卷》《五女兴
唐宝卷》《薛仁贵征东宝卷》等，并指出这一现象
在近现代河西民间宝卷中尤其突出。不过，考虑
到薛仁贵征东故事具有多种民间艺术表演形式，
明代词话之后还有清代鼓词、凉州贤孝、陕北说
书等，我们并不能断定《薛仁贵征东宝卷》改编自
何种形式，只能通过文本的细读，寻找一些蛛丝
马迹。

在形式方面，最能说明《薛仁贵征东宝卷》改
编词话、鼓词的是卷本（2）之前标有“诗曰”二字，
这并非宝卷原有的，而是词话和鼓词的特点。尚
丽新、车锡伦在《北方民间宝卷研究》中谈到，“宝
卷的诗赞前是不标‘诗曰’的，而鼓词则是标注
的。”此外，明成化词话《新刊全相唐薛仁贵跨海征
辽故事》中，也有4处标有“诗曰”，分别出现在“房
玄龄、杜如晦谏帝征辽东”“段士[志]贤与巴家五将
厮杀”“薛仁贵淤泥河救驾”“薛仁贵与葛苏文交
战”的唱段之后，起到很好的渲染作用。

“三三四”结构的十字句是宝卷常用的句式。

这种句式始见于元杂剧中的诗赞唱词，例如马致
远《岳阳楼》杂剧第三折“正末（扮吕洞宾）愚鼓简
子上”的一段唱词，明代杨慎《历代史略十段锦词
话》明确地将“三三四”结构的十字句称为“攒十
字”。以此推论，宝卷“三三四”结构的十字句很可
能是从民间戏曲借鉴而来的。明成化词话《新刊
全相唐薛仁贵跨海征辽故事》的十字句唱段前标
有“攒十字”，结构与宝卷相同。例如“秦王排总
管”一段：

唐天子，坐金銮，蟠龙交椅；
两边排，飞虎将，护国忠臣。
头员将，徐茂公，淮阳居住；
晓阴阳，知祸福，别辨风云。
……
相比较而言，鼓词对宝卷的影响更为显著。

《薛仁贵征东宝卷》文辞与《征东全传鼓词》有相
似之处，但在改编时也做了较多调整，并非照搬
鼓词。

三

在故事内容方面，《薛仁贵征东宝卷》与词话、
鼓词大致相同，但情节详略各有差异。尤其是明
成化词话《新刊全相唐薛仁贵跨海征辽故事》，胡
士莹先生在《话本小说概论》中指出：“仁贵随唐太
宗征辽和三箭定天山故事被后世小说家津津乐
道。元代平话《薜仁贵征辽事略》，基本上根据这
些史实来敷演……而这本跨海征东的词话，比较
晚出，开端数行文字，几乎和《事略》完全相同，看
来它可能是根据《事略》来改编的。”从现存刊本
看，《薛仁贵跨海征辽故事》并非完本，而是较接近
民间书场的“提纲本”。除开篇外，散文的叙述多
不连贯，几乎由特定情节的唱段联缀而成。但从
结尾处“薛仁贵告御状”的“攒十字”唱段中，我们
仍可窥知这个词话完整的内容。

《薛仁贵征东宝卷》《征东全传鼓词》在词话
《薛仁贵跨海征辽故事》的基础上，都做了较大幅
度的增写。在故事情节方面，《薛仁贵征东宝卷》
与《征东全传鼓词》基本相同，尤其是“仁贵探地
穴”“思卿[乡]岭收四将”“三箭定天山”“破凤凰城”

“计破汗马城”“白袍救尉迟恭”“凤凰山救驾”等情
节，宝卷与鼓词几乎看不出差异。宝卷“思乡岭”
作“思卿岭”、“马三保”作“马三宝”、“盖贤谟”作

“盖贤谋”，很可能是抄卷者的笔误，这也正说明宝
卷受鼓词影响，据鼓词改编而来。不过，由于受到
宝卷“照本宣科”的宣卷方式和信仰教化模式的影
响，在一些细节的描写上，宝卷较为简略，较少铺
陈渲染。例如“仁贵探地穴”，宝卷中写道：

那日，张士贵奉旨向登州而来，一路上千方百
计要害薛仁贵。碰见一个地穴，便叫仁贵进去探
查。仁贵进了地穴，有九天玄女娘娘赐了震天弓、
穿云箭、白虎鞭、无字天书等宝贝。

《征东全传鼓词》则用了较长篇幅叙述薛仁贵
私放青龙、得一龙二虎九牛之力、九天玄女娘娘赐
宝。此外，词话和鼓词中“唐太宗探病”“柳氏嘱
咐夫投军”等情节，宝卷中均未出现。究其原因，
一方面薛仁贵征东故事广为流传，为群众所熟知；
另一方面，作为宗教讲唱文学，宝卷旨在宣扬“忠
孝仁义”“善恶到头有天定”，并不像鼓词那样一味
地追求情节丰富性和生动性，而是更加注重情节
的简化和完整性。这一点在宝卷和鼓词等民间艺
术形式的交互影响中，是具有一定普遍性的。

文 艺 报
中国民协

合办

河西宝卷的分类河西宝卷的分类
□□李贵生李贵生

方步和在《河西宝卷真本校注研究》中根据
题材将河西宝卷分为佛教宝卷和非佛教宝卷两
大类，又将非佛教宝卷分为神话传说、历史民间
故事宝卷和寓言宝卷。单纯根据题材对河西宝卷
进行分类不能突出其“劝善”的内容主旨，故我们
尝试将题材和思想内容相结合对河西宝卷进行
如下分类：首先按照是否宗教题材将河西宝卷分
为宗教宝卷和民间宝卷两大类，每一类下再根据
其文学特性分为非文学故事宝卷和文学故事宝
卷；然后按内容主旨对文学故事宝卷进行详细分
类，将宗教宝卷中的文学故事宝卷分为神道故事
宝卷和修行故事宝卷，将民间宝卷中的文学故事
宝卷分为家庭伦理道德故事宝卷和忠义故事宝
卷，家庭伦理道德故事宝卷和忠义故事宝卷还可
以分为更小的类别。

宗教宝卷

宗教宝卷中演释宗教经典和宣讲教义的宝
卷属于非文学故事宝卷。这类宝卷在河西走廊留
存的有《无生老母临凡普度众生宝卷》《无生老母
救世血书宝卷》《达摩宝卷》《还乡宝卷》《十二圆
觉》《护国佑民伏魔宝卷》等，数量较少。

宗教宝卷中文学故事宝卷比非文学故事宝
卷稍多一些，分为神道故事宝卷和修行故事宝卷
两类。

（一）神道故事宝卷
神道故事宝卷一般讲唱各种神道修炼成佛、

成仙、成神的故事或济民解厄、惩恶扬善的故事。
河西走廊现存的这类宝卷有讲唱佛菩萨故事的
《目连救母幽冥宝卷》《目连三世宝卷》《香山宝
卷》；讲唱仙姑在合黎山修行，功德圆满后扶危救
困、惩治邪恶故事的《仙姑宝卷》；讲唱八洞神仙
修行成仙故事的《洞宾买药宝卷》《湘子宝卷》《何
仙姑宝卷》以及写灶君在昆仑山火石上修道成
真，玉帝命其执掌人间烟火，稽查各家善恶故事
的《灶君宝卷》。

（二）修行故事宝卷
神道故事中，《目连宝卷》《香山宝卷》《湘子

宝卷》《何仙姑宝卷》中的目连、妙善公主、韩湘
子、何仙姑都是经过修行成为某种神道的，也算

修行故事。此处所说的修行故事指的是普通人物
修行的故事。河西宝卷中普通妇女修行故事宝卷
有《黄氏女宝卷》《贫和尚出家宝卷》。此外，《岳山
宝卷》是男性修行的故事。

民间宝卷

河西走廊民间宝卷中的劝世文和“小宝卷”
是非文学故事宝卷，这类宝卷比较少，民间宝卷
绝大多数是文学故事宝卷。受儒家传统文化和佛
教行善积德思想的影响，河西宝卷主要说唱忠孝
故事。因此，我们把民间宝卷中的文学故事宝卷
分为两大类，即家庭伦理道德故事宝卷和忠义故
事宝卷。

（一）家庭伦理道德故事宝卷
家庭伦理道德故事宝卷的主题是宣扬家庭

和睦、和谐，其核心是“子孝父心宽，妻贤夫祸
少”。根据不同的伦理关系，河西宝卷中讲唱家庭
伦理道德的故事又可细分为孝道故事、继母狠故
事、婶母狠故事、婆母狠故事、夫妻关系故事、兄
弟关系故事、爱情婚姻故事和悔婚故事等。

1.孝道故事宝卷
“万恶淫为首，百行孝为先。一心行孝道，头

上有青天。”孝道是河西宝卷宣扬的一个重要主
题，凡是关乎父母与子女、儿媳关系的宝卷都离
不开一个“孝”字。河西宝卷中集中反映孝道的民
间故事宝卷有《张青贵救母》等。

2.继母狠故事宝卷
继母与前生子没有血缘关系，加之家产继承

问题，继母与前生子的关系就成了古代乃至现代
一个非常现实的家庭问题。古代在“继母如母”的
孝文化背景下，前生子常常遭继母虐待甚至杀
害，这种现象在河西宝卷中多有反映。河西宝卷
中继母狠故事宝卷有《继母狠宝卷》《白长胜逃难
宝卷》《绣红罗宝卷》等。河西宝卷中也有庶母虐
待嫡子的故事，跟继母虐待前生子性质相同。此
类宝卷有《手巾宝卷》《世登宝卷》等。

3.婶母狠故事宝卷
河西宝卷中也有婶母虐待、谋害侄子的故

事，如《白虎宝卷》等。
4.兄弟关系故事宝卷
家庭成员中平辈之间最重要的伦理关系莫

过于兄弟关系和夫妻关系，河西宝卷中反映兄弟
关系的宝卷有《紫荆宝卷》《金龙宝卷》《和家论宝
卷》《开宗宝卷》等。兄弟关系宝卷宣扬“家和富自

生”的思想，而家和最重要的是“妯娌和好家不
分”，所以河西宝卷中兄弟关系故事宝卷倡导兄
弟不分家。

5.夫妻关系故事宝卷
河西宝卷提倡夫妻情深，应该不离不弃，白

头偕老，做到“贫贱不移，富贵不淫”；同时也鞭挞
好吃懒做、不为人夫、吃喝嫖赌、抛弃妻子的丈
夫。前者如《苦节宝卷》《团圆宝卷》，后者如《白马
宝卷》《黑蜜蜂宝卷》《铡美案》。

6.爱情婚姻故事宝卷
河西宝卷中爱情婚姻故事宝卷有描写唐玄

宗与梅妃江采萍爱情故事的《风雨会宝卷》等。
7.悔婚故事宝卷
河西宝卷中还有一些反映破坏婚约的宝卷，

毁约者往往是女方父亲。这些宝卷中，女方父亲
在男方父亲有权有势或家财万贯时自愿与其指
腹为婚或订立婚约，后来男方一家遭遇变故，家
道衰落，女方父亲为女儿的“幸福”哄骗男方写下
退婚文约或设计陷害男方。然而女儿却十分贞
节，严守三从四德，“好女不嫁二夫君”，撕毁退婚
文约且暗中救助男方，经过一番曲折的奋斗，“有
约人终成眷属”。

（二）忠义故事宝卷
河西走廊民间宝卷的另一个主题是宣扬忠

义思想。中国封建社会家国同构，在家父慈子孝，
在朝则君明臣忠。忠义故事宝卷可以分为明君故
事宝卷、精忠报国故事宝卷、铲除奸佞故事宝卷、
惩治罪犯故事宝卷和侠义故事宝卷。

1.明君故事宝卷
河西宝卷中有颂扬康熙、乾隆清代治国明君

的宝卷，如《康熙宝卷》《乾隆私访白却寺》等。这
些宝卷中的康熙、乾隆皇帝为民做主，私访各地，
诛杀反贼，惩治恶霸，救助百姓，是民众心中的好
皇帝。

2.精忠报国故事宝卷
精忠报国故事宝卷主要取材于隋、唐、宋系

列英雄传奇章回小说，此类宝卷有《薛仁贵征东
宝卷》《薛丁山征西宝卷》等，其故事情节跟它所
取材的英雄传奇小说基本相同，但较为简略。

3.铲除奸佞故事宝卷
铲除奸佞故事宝卷的主要内容是铲除奸贼，

保护忠良。此类宝卷有《二度梅宝卷》《侯美英反
朝》《丁郎寻父宝卷》等。

4.惩治罪犯故事宝卷
河西走廊惩治罪犯故事宝卷主要取材于公

案故事，如《包公错断颜查散》《六月雪》《蜘蛛宝
卷》等。

忠义故事类宝卷中还有一类侠义故事宝卷，
改编自《水浒传》故事，如《武松杀嫂宝卷》《野猪
林宝卷》等，数量较少。

河西走廊普通民众的忠君、孝悌思想教育在
相当长的历史时期就是由宝卷承担的，因此，按
照内容主旨对河西宝卷进行分类是必要的、可行
的，对读者了解河西宝卷的思想内容有积极、重
要的作用。

2020年9月23日至28日，10月9日至14日，中国民间文艺家协
会“中国民间文学大系出版工程社会宣传推广活动——河西宝卷田野
调查活动”分两个阶段，组团前往甘肃武威、金昌、嘉峪关、酒泉、张掖，
考察“河西宝卷”的传承和文本收藏、传抄现状，为《中国民间文学大系·
甘肃宝卷卷》的编辑出版提供田野参考。本人有幸作为专家组成员参与
其事，走进家乡“宝卷文化”的宝库河西走廊，尽管沧桑巨变，这一文化
仍以顽强的生命力进行着活态传承。

甘肃——宝卷文化传承的宝地

2006年，甘肃“河西宝卷”首批进入国家级非物质文化遗产代表作
名录，这也许并没有引起许多人的关注。十多年过去了，在非物质文化
遗产的保护中，这一流传千年的文化，像祁连山的雪水一样，仍然滋润
着生活在这块土地上的民众的心。在这次宝卷文化考察中，我们采访了
众多宝卷传承人，在武威至张掖，张掖至酒泉、嘉峪关的广袤土地上，绿
洲隐蔽着村庄，宝卷的吟唱像涓涓溪水静静流淌。在每一位传承人的家
中，都可以发现大量的宝卷文本收藏。在张掖甘州区花寨乡花寨村“宝
卷传承世家”代兴位家中，就收藏有上百种宝卷文本。代兴位是国家级

“河西宝卷”的代表性传承人，至今已传至四代。他的儿子代继生是省级
宝卷代表性传承人。像他这样的传承人，在河西走廊星罗棋布，覆盖面
很广。在甘肃的洮河流域，陇南地区也有宝卷传承。仅甘肃岷县地区，目
前发现的宝卷文本就有几百部。如此看来，甘肃全境从南到北，宝卷传
承不仅历史悠久，覆盖面广，而且活态传承，延续至今。由此认定甘肃是
宝卷文化传承的宝地，并不为过。

关于宝卷文化的传承人

这次考察，我们访问了不少“河西宝卷”代表性传承人。如武威的李
作柄、李卫善、赵旭峰，金昌的范积忠，嘉峪关市李义广，酒泉市郑会，张
掖的代兴位、代继生等。在各地召开的座谈会上，听当地负责非物质文
化遗产保护的政府官员介绍和传承人的发言，大家普遍谈到宝卷文化
的传承和传承人危机问题。在传承人问题上，长期以来有一个误区，即
各地重视国家级、省级、市级代表性传承人的申报，而忽视了非代表性
传承人和传承群体在传承中的作用。其实，“河西宝卷”是不乏传承人
的。在宝卷传承过程中，代表性传承人和非代表性传承人形成一个传承
群体，他们是相辅相成的关系。许多传承人的经历也说明了这一问题。
比如武威地区的国家级代表性传承人李作柄，他的儿子李卫善最初是
以非代表性传承人出现的，后来李卫善成为省级代表性传承人；同样，
张掖地区“河西宝卷”的国家级代表性传承人是代兴位，他的儿子代继
生受其影响，由非代表性传承人成为省级代表性传承人。实际上，在宝
卷演唱中，那些“接佛”的人，也都是非代表性传承人。也许有一天，这些
热衷于宝卷文化的听众中，也会涌现出新的传承人。这符合联合国科教
卫组织《非物质文化遗产保护公约》关于传承人和传承群体的规定。所
以不能把眼光只盯在代表性传承人身上，而忽视了参与宝卷传承的非
代表性传承人和包括听众在内的传承群体。避免传承危机的唯一办法，

是关注代表性传承人的同时，还关注传承群体，创造良好的传承生态环境。
这次考察中我们还看到了宝卷文化新的网络传播方式，另外还有宝卷文化的研究者、爱

好者也参与到宝卷文化的创作、传承中来，如张掖地区以任积泉为代表的宝卷研究者，参与
了《战瘟神宝卷》的创作和念唱，这对规范宝卷的创作和传播是有意义的。

关于宝卷文本的编辑出版

此次“河西宝卷”田野考察的目的，一是宣传《中国民间文学大系》（以下简称《大系》）出
版工作，二是通过田野考察摸清“河西宝卷”的传承历史与现状，为编辑《大系》说唱类《甘肃
宝卷》的编辑出版探索经验。这次考察中看到，“河西宝卷”的民间蕴藏量是十分丰富的。有学
者考证，甘肃全省不带重复的卷本有200多部，大部分是传统题材。宝卷文化是信仰的产物，
信仰是宝卷文化的灵魂。既然“河西宝卷”2006年已经进入国家非物质文化遗产代表作名
录，这一名录是经过专家考察认定，又是国务院颁布的，同时它受到已经公布的国家《非物质
文化遗产保护法》的保护，所以在入选《大系》时，不应该再过多地人为设置禁区。比如劝善、
尽孝一类的宝卷，虽然有“因果报应”等情节，不应该在禁收的范围之内。还有神佛一类的信
仰宝卷，如何处理，也值得认真思考。总之，不能一方面拨乱反正，打破禁区，另一方面又在人
为设置禁区。

关于宝卷文本的编辑出版遇到的另一个问题是，目前流传在民间的文本，特别是手抄本
很不规范，念唱的随意性很大，许多念唱中特定的曲牌、曲调被念唱者忽略，更没有在文本中
标明，需要在编辑过程中细加区别，加以标明。因为曲牌、曲调是和宝卷内容紧密相关的，是
用来表情达意的。其次，从方言的角度讲，河西宝卷的念唱使用的语言是北方方言。但是不同
的地方，不同的传承人念唱，加入当地的土语，这无疑给读者带来极大的阅读不便。所以将来
编辑出版时，要对土语加以注释，最好有一个方言土语词典，作为“附录”，供读者检阅参考。
其三，宝卷中出现的历史、地方典故，特殊的人名、地名、风物特点、风俗习惯，也应该加以详
细注释。《甘肃宝卷》的出版，不仅面向甘肃读者，而且面向全国读者和研究者，注释是不可或
缺的。

河西宝卷与明清说唱文学关系琐议河西宝卷与明清说唱文学关系琐议
————以以《《薛仁贵征东宝卷薛仁贵征东宝卷》》为例为例 □□孙宏亮孙宏亮
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